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دستنخواهيميافتكهبهضلالتكشيدهخواهيمشد.
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پژوه�شكندوخوانندهرابهراهکارهایفهمروش�مند

وحیرهنمودشود.
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ذكر

 
مبانی فهم قرآن

در بحث از مبانی فهم قرآن، نکات و مباحثی مطرح اس��ت 
که با پذيرش آن ها به اين نتيجه دست می يابيم که قرآن قابل 
فهم اس��ت و فهم آن- حداقل در لايه های آغازين- در قدرت و 

طاقت عقل تدبرکنندگان است.
اما آنچه اهميت اين بحث را موجب می ش��ود آنکه فرقه ها 
و گروه هايی بر اين عقيده بوده اند که بخشی از آيات نظير آيات 
متشابه قرآن، به ويژه آياتی را که در بحث از صفات خبری خداوند 
مطرح می شود، نمی توان فهميد. از اين رو يا نقش عقل را در فهم 
اي��ن بخش از معارف قرآن ناديده گرفته ان��د و يا بر ظواهر اين 
آيات جمود ورزيده اند که موجب قائل شدن به تجسيم  خداوند، 

معصوم نبودن انبيا، جبر و... شده است.1
در تفک��ری ديگر، آيات را فق��ط از مجرای معصومين بايد 
فهميد و برداش��ت های ديگر قرآنی که از غير اين ناحيه است، 

باطل و نادرست خواهد بود.2
 هر يک از خطوطی که به عنوان مبنا در زير آورده می شود، 
به گونه ای با بحث فهم عمومی قرآن از يک س��و و فهم صحيح و 

روشمند وحی از ديگر  سو ارتباط وثيق دارد.
مبنای نخست: هدف از نزول قرآن هدايت نسل بشر 
و خارج س��اختن او از ظلمات به سوی نور بوده 
اس��ت )مائ��ده/16(. از اي��ن رو، خدای 
متعال کتاب خ��ود را »هُدی«، »نور«، 
»رحمت« )جائيه/ 20( »شفاء« )فصلت/ 44( 

علیاسعدی
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مخاطب قرآن همۀ انسان ها در همۀ عصرها 
و قرون است و قرآن به گروهی خاص اختصاص 
ندارد. خطاب های »یا أیها الناس«، »یا عباد«، »یا اهل 
الکتاب«، »یا بنی اسرائيل« »یا ایها الذین آمنوا« و »یا 

أیها النّبی«... این بيان  را به اثبات می رساند

و... ناميده است.
بنابراين، کتابی که خود نور است و روشنگر و برای هدايت 
عموم مردم نازل ش��ده است نمی تواند برای مردم غيرقابل فهم 

باشد.
مبنای دوم: مخاطب قرآن همة انس��ان ها در همة عصرها 
و ق��رون اس��ت و ق��رآن به گروه��ی خاص اختص��اص ندارد. 
خطاب های »يا أيها الناس«، »يا عباد«، »يا اهل الکتاب«، »يا 
بنی اس��رائيل« »يا ايها الذين آمنوا« و »يا أيها النّبی«... بيان 

فوق را به اثبات می رساند.
وانگهی فهم قرآن همة مخاطبان را شامل می شود، البته با 
رعايت شروط و اصول لازم. بنابراين، صحيح نيست که بگوييم 
مخاطب قرآن همة انسان ها هستند اما فهم قرآن ويژة عده ای 
خاص اس��ت و عموم مخاطبان قرآن بايد آيات را از طريق اين 

ع��ده درک کنن��د، چراکه 
دلايل زي��ر مدّعای فوق را 

رد می کند.
ال��ف( دلايل��ی که در 
اثبات عموم��ی بودن زبان 
قرآن مطرح می شوند مانند 
ب��ودن«،  »تبيان  »ن��ور«، 
»دعوت قرآن ب��ه تدّبر« و 

»دعوت به تحدی«.
ب( حديث ثقلين که 

به وضوح انس��ان ها را به تمس��ک به قرآن، همانند اعتصام به 
س��نت فرا می خواند: »ما إن تمس��کتم بهما لن تضلّوا بعدی« 
)مجلسی، 1412، ج2: 401(: مادام که به قرآن و سنت چنگ 

زنيد، بعد از من گمراه نشويد.
ج( رواياتی که بر عرضة اخبار متعارض بر قرآن بلکه مطابق 
اخبار، هرچند متعارض نباشند، تأکيد می کنند. نظر به اين که 
امام صادق)ع( فرمودند: »کل ش��یء خال��ف کتاب الله باطل« 
)الحرالعاملی، بی ت��ا، ج12: 353(: هر چيزی که با کتاب خدا 
مخالفت داشته باشد باطل است. امامان معصوم)ع( شاگردان و 
مخاطبان خود را در زمينه های گوناگون به قرآن کريم ارجاع 
می دادند. اين ارجاعات در زمينه های گوناگون عقايد و معارف، 
مسائل حقوقی، مس��ائل فقهی و... صورت گرفته است. به طور 
مث��ال، زراره از امام صادق)ع( س��ؤال می کند که »به من خبر 
دهيد از کجا گفتيد که مسح به قسمتی از سر و پا جايز است. 
ايشان پاسخ دادند، ای زراره! مسح به بعض سر به خاطر مکان 
»باء« در آية  »و امسحوا برؤوسکم و ارجلکم« )مائده/6«: مسح 

کنيد س��ر و پاهايتان را... است.« يا در زمينة مسائل حقوقی، 
استش��هاد حضرت زهرا)س( به آيات فراوانی در خطابه ای که 
در استرداد فدک ايراد فرموده اند3 و نمونه های فراوان ديگر که 

بر فهم پذيری قرآن برای عموم دلالت دارد.4

مراتب فهم قرآن
نکت��ة ديگر اينکه ظرفيت ها در فه��م قرآن فرق می کند. 
اين تفاوت ظرفيت ها هم در س��طح علمی افراد است و هم در 
س��طح روحی و معنوی. چراکه قرآن کريم کتابی ساده نيست 
تا هر کس��ی که چند ب��ار آن را بخواند ادعا کند تمام محتوای 
آن را فهمي��ده اس��ت، بلکه کتابی عميق اس��ت که هرکس بر 
حسب ظرفيت روحی و معنوی خود از آن بهره می گيرد و اين 
به خاطر آن اس��ت که فهم کامل و عميق قرآن نيازمند کشف 
اوصاف  تثبيت  و  حجاب ها 
و ملکات نفس��انی اس��ت؛ 

کشف حجاب هايی نظير:
ال��ف( »و م��ا يجح��د 
بآياتنا الا الظالمون«: آيات 
م��ا را ج��ز ظالم��ان انکار 
بها  »و جح��دوا  نمی کنند 
ظلماً  انفسهم  استيقنتها  و 
و عل��وا« )نمل/14(: با آنکه 
يقين  ب��دان  دل هايش��ان 

داشت، از روی ظلم و تکبر آن را انکار کردند.
ب( »استکبار« که نتيجه و ميوة گناهان است: »سأصرف 
عن آياتِیَ الذي��ن يتکبرون فی الارض بغير الح��ق...« )اعراف/ 
146( به زودی کسانی را که در زمين به ناحق تکبر می ورزند، 

از آياتم روی گردان می سازم.
ج( »بی توجه��ی ب��ه گناه��ان«: »و من اظل��م ممن ذکر 
بآيات ربه فاعرض عنها و نس��ی ما قدم��ت يداه انا جعلنا علی 
قلوبهم اکنّه ان يفقهوه و فی آذانهم و قرا« )کهف/ 57(: کيست 
س��تمکارتر از آن کس که به آيات پروردگارش پند داده شد و 
از آن روی برتافته و دس��تاورد پيش��ينة خود را فراموش کرده 
اس��ت؟ ما بر دل های آنان پوشش هايی قرار داديم تا آن را در 

نيابند و در گوش هايشان سنگينی و حجاب های ديگر
د( فسق )بقره/ 99(.

ه�( کفر و شرک )عنکبوت/ 47(.
و( پي��روی از هواس نفس و  تمس��خر آيات الهی )محمد/ 

16، لقمان/ 6 و 7(.
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سطح روحی انسان ها در رعایت ملکات و اجتناب 
از اوصاف رذیلۀ بر، درک و فهم انسان ها از قرآن نيز 
طبعاً تفاوت می كند، به تناسب تعای روحی و علو 
مقامات از قرآن نيز عالی تر می شود به طوری كه 
معصومان، كه مصداق تام و واقعی انسان كامل اند، 
بالاترین سطح درک و فهم را نسبت به آیات دارند

شرایط فهم قرآن
از سويی ملکات و شروطی برای فهم و بهره مندی از قرآن 

لازم است؛ نظير: 
الف( خوف از خدا »ما انزلنا عليک القرآن لتشقی الاتذکرئ 
لمن يخش��ی )طه/2 -3(: قرآن را بر تو نازل نکرديم تا به رنج 

افتی، جز آنکه برای هر که می ترسد پندی باشد؛
ب( تق��وی: »و ان��ه لتذک��رئ للمتقين« )حاق��ه/ 48(: در 
حقيقت تذکاری برای پرهيزگاران است؛ »... اتقوا الله و يعلّمکم 
الله...« )بق��ره/ 282(: از خدا پ��روا کنيد و خدا ]بدين گونه[ به 

شما آموزش می دهد.
ج( زن��ده دل بودن: »افمن کان ميتاً فأحييناه و جعلنا له 
نوراً يمش��ی به فی الناس کمن مثله فی الظلمات ليس بخارج 
منها« )انعام/ 122(: آيا کس��ی که م��رده ]دل[ بود و زنده اش 

گردانيديم و برای او نوری 
پديد آوردي��م تا در پرتوی 
آن در ميان مردم راه برود 
چون کسی است که گرفتار 
آن  از  و  تاريکی هاس��ت 

بيرون آمدنی نيست؟
د( در پی علم و يقين 

بودن )توبه/ 11(
ه( طلب رض��ای الهی 
)مائده/ 16( و اوصاف ديگر 

که به ميزان تفاوت س��طح روحی انسان ها در رعايت ملکات و 
اجتن��اب از اوصاف رذيلة مذک��ور، درک و فهم قرآن نيز طبعاً 
تفاوت می کند، و به تناسب تعای روحی و علو مقامات از قرآن 
نيز عالی تر می شود به طوری که معصومان، که مصداق تام و 
واقعی انسان کامل اند، بالاترين سطح درک و فهم را نسبت به 
آيات دارند و اين تأثير متفاوت ظرفيت ها در درک و فهم قرآن 
از آن جهت اس��ت که قرآن علاوه بر ظواهرش بواطنی دارد که 
هر کسی بدان راه ندارد. احاديث فراوانی از سنت نبوی و اهل 
بي��ت بر اين موضوع دلالت دارد. از جمله از رس��ول خدا)ص( 
نقل ش��ده که »هو کتاب فيه تفصي��ل و بيان و تحصيل و هو 
الفصل ليس بالهزل و له ظهر و بطن فظاهره حکم و باطنه علم 
ظاه��ره انيق و باطنه عميق....« )کلين��ی، 1411، ج2: 564(: 
ق��رآن کتابی اس��ت که تفصيل و بيان و تحصي��ل امور در آن 
است، آن فيصله دهنده است و سخن بيهوده نيست، برای آن 
ظاهر و باطنی اس��ت، ظاهرش حکم و باطنش علم، ظاهرش 
زيبا و باطنش عميق اس��ت. يا از امام صادق)ع( نقل شده که 
»کتاب الله عز و جل علی اربعه اش��ياء علی العبارئ و الاشارئ و 
اللطايف و الحقايق،  فالعبارئ للعوام و الاشارئ للخواص و اللطايف 

للاولي��اء و الحقاي��ق للانبياء« )مجلس��ی، 1402، ج89: 17(: 
کتاب خدا بر چهار چيز است: عبارت، اشارت، لطايف و حقايق. 
پس عبارت آن برای عوام، اش��ارتش برای خواص، لطايف آن 

برای اوليا و حقايق آن برای انبياست«. 
از ابن مس��عود نقل شده است که گفت: »همانا قرآن بر 
هفت حرف نازل ش��ده و هيچ حرف از آن نيس��ت مگر اينکه 
ظاهر و باطنی دارد و به درستی که علی بن ابی طالب)ع( علم 
ظاهر و باطن را دارد )سيوطی، ج2: 589(. اما ادعای ظاهر و 
باطن داشتن قرآن به اين معنی نيست که بين آن دو رابطه ای 
وج��ود ندارد، بلکه هر تفس��يری که به عنوان تفس��ير باطنی 
ق��رآن ارائه می ش��ود، بايد با ظاهر آيات همخوان و س��ازگار 
باشد، چنان که ظواهر آيات نيز بايد از يک سو با »قواعد لغت 
عرب« و از س��وی ديگر با »روح کلی شريعت« و آيات قرآن 
هماهنگی و سازگاری داشته 
باشد. بنابراين، اگر بخواهيم 
ب��ه موض��وع ظاه��ر و باطن 
نگرش روش��مندی داش��ته 
باش��يم، بايد ب��رای پذيرش 
معنايی به عن��وان ظاهر و يا 
باط��ن، ضوابط و ش��روطی 

ارائه دهيم.
ش��رط صح��ت فه��م و 
برداش��ت از ظاه��ر و باطن 
آن است که اولًا موافق لغت 
عرب باش��د و ثانياً با روح کلی حاکم بر ش��ريعت و اصول و 

قواعد لازم در فهم قرآن مخالفتی نداشته باشد.
به طور کلی، نس��بت معانی به قرآن دوگونه اس��ت، برخی 
موافق با قرآن و برخی مخالف قرآن اند. به ديگر سخن، بعضی 
از مضامي��ن را می توان به قرآن نس��بت داد و قرآن نه با آن ها 
مخالفت دارد و نه بی ارتباط است. برای مثال، در آية »و لا تقل 
لهما أف« )اسراء/ 23(: به آن دو حتی اف مگو. مضامين پدر و 
مادر را کتک مزن، به آنان دش��نام مده و آنان را گرامی بدار با 
آيه موافق است حال آن که ظاهر آن فقط دلالت بر آن می کند 

که به آن دو أف مگو.5
يا در آية »ان الذين يأکلون اموال اليتامی ظلماً« )نس��اء/ 
10(: همان��ا کس��انی که ظالمانه اموال يتيم��ان را می خورند. 
معنای ظاهر آيه آن اس��ت که »کسانی که از روی ظلم اموال 
يتيمان را بخورند، در دلش��ان آت��ش فرو برند« اما آيا می توان 
گف��ت چون آيه س��وزاندن اموال يتيم را تحريم نکرده اس��ت 
می توان آنها را آتش زد«. )سيوطی، 1363، ج2: 109( طبيعتاً 
خير، چون آيه حداقل ظلم را بيان داش��ته و منع کرده، ليکن 
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استاد مظفر می گوید: »می توان مراد جدی 
قرآن را ظاهر و معنای التزامی قرآن را باطن 
ناميد« چون آن، هم با مضمون روایات صحيح 

معصومين)ع( موافقت دارد و هم با فهم عرفی 
و هم با فهم عقلانی

بعضی نظير خوارج براس��اس آية ف��وق گفتند اگر دو فلس از 
مال يتيم را بخوری در آتش جای داری و اگر عده ای را بکشی 
گناهی بر تو نيس��ت چون نص بر آن دلال��ت ندارد. )معرفت، 
بی تا، ج2: 337(. يا در آية »و اعبدو الله و لا تشرکوا به شيئاً« 
)نس��اء/ 36(: خدا را بپرستيد و با او چيزی را شريک مسازيد، 
مراتب مختلفی از فهم را که موافق با آيه است می توان به دست 

آورد.
علام��ه طباطباي��ی می فرماي��د ظاهر اي��ن کلام نهی از 
پرستش معمولی بت هاس��ت، چنان که می فرمايد: »و اجتنبوا 
الرجس من الاوثان« )حج/ 30«: از پليدی  بت ها دوری کنيد. 
ولی با تأمل و تحليل معلوم می ش��ود که پرستش بت ها برای 
اين ممنوع اس��ت که خضوع و فروتنی در برابر غير خداست و 
بت بودن معبود نيز خصوصيتی ندارد. چنان که خدای متعال 

]طاعت[ شيطان را عبادت 
او می ش��مارد و می فرمايد: 
»ال��م أعهد اليک��م يا بنی 
الش��يطان«  الاتعبدوا  آدم 
)ي��س/ 60(: ای بنی آدم، 
آي��ا با ش��ما عه��د نکردم 
نپرستيد؟  را  که ش��يطان 
و با تحليل��ی ديگر معلوم 
می ش��ود که در اطاعت و 
ميان  انسان،  گردن گذاری 

خود و غير فرقی نيست و چنانکه از غير خدا نبايد اطاعت کرد، 
از خواس��ته های نفس در برابر خ��دای متعال نيز نبايد پيروی 
کرد، چنانکه اش��اره می کن��د »افرأيت من اتخ��ذ الهه هواه« 
)جاثيه/ 23(: آيا ديدی کس��ی که هوای نفسش را معبود خود 
گرفت؟ و با تحليل دقيق تری معلوم می شود که اصلاً نبايد بغير 
خدای متعال التفات داشت و از وی غلفت نمود...« )طباطبايی، 

 .)33 -34 :1361
بنابراي��ن، می توان فراتر از معنای ظواهر الفاظ، معنايی را 
به دست آورد که چه بسا پيشينيان آن را نفهميده اند و در عين 
ح��ال موافق با آيه تلقی می ش��ود6 اما بعضی از برداش��ت ها با 
قرآن و قواعد لغت مخالفت دارد. برای مثال بعضی از جاهلان 
ب��ه قواعد عرب گفتند که ق��رآن 9 زن عقدی را بر مرد تجويز 
کرده اس��ت و اس��تدلال کردند به آيه »فانکحوا ما طاب لکم 
من النس��اء مثنی و ثلاث و رباع« )نساء/ 3(: هرچه از زنان که 
شما را پسند افتد دو و سه و چهار به زنی گيريد که جمع اين 
اعداد 9 اس��ت. با آنکه براس��اس آية »حرمت عليکم الميتئ و 
الدم و لحم الخنزير« )مائده/ 3(: مُردار، خون و گوش��ت خوک 
بر شما حرام شده است، نظر دادند که پية خوک حلال است. 

يا براس��اس آية »هذا بيان للناس و هُدًی و موعظئ للمتقين« 
)آل عمران/ 138(: اين بيانی است برای مردم و هدايت و پندی 
است برای متقيان. بيان بن سمعان، رئيس فرقة بيانيه، دعوی 
نبوت کرد.7 طبيعی است اين برداشت ها نه با سياق آيات، نه با 
قواعد لغت )مفهوم و منطوق( يا با تاريخ نزول آيات سازگاری 
ندارد، چنان که بيان بن سمعان سال ها بعد از نزول قرآن و اين 
آيه می زيس��ته، پس چگونه با لفظ »هذا« بيان بن سمعان را 

اراده کرده است؟
تأويلاتی که صوفيه و باطنيه از آيات قرآن ارائه داده اند نيز 
با قواعد لغت قرآن مخالفت دارد؛ مانند اينکه در آية »والشمس 
و ضحاها« )ش��مس/ 1(: سوگند به خورش��يد و تابندگی اش 
بگويي��م مراد از »ش��مس« پيغمب��ر اک��رم)ص( و »ضحی« 
اميرالمؤمنين)ع( اس��ت. اين از باب تفس��ير غلط است، چون 
با قواع��د لغت س��ازگاری 
ندارد ليکن از باب تطبيق و 
تمثيل شايد صحيح باشد؛ 
يعنی، بگوييم پيامبر مانند 
خورش��يدی و م��ولا علی 
مانند س��پيدة صبح است. 
بس��ياری از روايات��ی که از 
اين دس��ت در کتاب هايی 
روايی ش��يعه وجود دارند، 
از ب��اب ج��ری و تطبيق و 
مصداق اتََم است- البته اگر روايت اشکالی نداشته و اين جری 
و تطبيق با روح شريعت س��ازگار باشد- ليکن معاندان شيعه 
آن را تفسير پنداش��ته و بر شيعه تاخته اند )فهر، 1413، ج1: 

.)220 -226
بنابراين، چنان که اس��تاد مظفر می گويد: »می توان مراد 
جدی ق��رآن را ظاهر و معنای التزامی قرآن را باطن ناميد«10 
چون آن، هم با مضمون روايات صحيح معصومين)ع( موافقت 
دارد و ه��م با فه��م عرفی و هم با فهم عقلان��ی. چنين ظاهر 
و باطن��ی برخلاف آنچه غ��لات و متصوف��ه معتقدند مصدق 

يکديگرند نه مفارق از يکديگر.
می توان نتيجه گرفت که فهم قرآن در سيری تکاملی است 
و اين ويژگی تکامل پذيری در ذات قرآن و لازمة جاودانگی آن 
است. دربارة سورة مبارکة توحيد و آيات اولية سورة حديد »هو 
الاول و الاخ��ر... هو عليم بذات الصدور« )حديد/ 6(، روايتی از 
امام سجاد)ع( نقل شده است که: »خداوند عزوجل می دانست 
که در آيندة دور ژرف انديشانی خواهند بود، پس سورة توحيد 
و آيات��ی از اول س��ورة حديد را تا )عليم ب��ذات الصدور( نازل 
فرم��ود پس هر کس بي��ش از اين معارف را قصد کند تحقيقاً 
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اساس تفسير قرآن به قرآن كه از دیرباز 
اولين و مهم ترین مرجع تفسيری 

مسلمين بوده، بر مبنای تصدیق متقابل 
آیات است

هلاک ش��ده اس��ت )کلين��ی، 1411، ج1: 146 و 147(. اين 
روايت به روش��نی بر موضوع تکامل پذي��ری فهم قرآن تأکيد 

می ورزد.
مبنای س��وم: قرآن کريم به حفظ اله��ی محفوظ ماند و 
هرگز تحريف نشده است. البته منظور ما از تحريف نه تحريف 
معنوی که تحريف لفظی اس��ت؛ چراک��ه در طول تاريخ افراد 
بی شماری بوده اند که معنای قرآن را بنا به مقاصد خود تحريف 
کرده اند و آية کريمة »يحرفون الکلم عن مواضعه« )نساء/ 46( 
و حدي��ث »... اقاموا حروفه و حرّفوا حدوده«11 حروف و الفاظ 
آن را ادا کردند و حدود و مرزهای معنوی آن را تحريف کردند، 

بر اين بيان دلالت دارد. 
تحريف لفظی نيز هرگز در قرآن صورت نگرفته است؛ عدة 

قليلی از حشويه و اخباريه 
اين قول را مطرح کردند، 
ليکن علمای شيعه و سنی 
به ط��ور قاطع ب��ه رد آن 
پرداختن��د. آياتی از قرآن 
کريم نيز ب��ر اين موضوع 
تأکي��د می ورزن��د؛ آياتی 
نظير »انا نحن نزلنا الذکر 
و انال��ه لحافظون« )حجر/ 
9(: ما قرآن را نازل کرديم 

و ما نيز حفظش می کنيم؛ »... و انه لکتاب عزيز لايأتيه الباطل 
من بين يديه و لا من خلفه تنزيل من حکيم حميد« )فصلت/ 
41 و 42(: ... و به راستی که آن کتابی ارزشمند است. از پيش 

روی آن و از پشت سرش باطل به سويش نمی آيد.
بنابراين، رواياتی که بعضاً ظواهر آن ها موهم تحريف است، 
ي��ا بايد توجيه و تأويل گردند يا چون ب��ا متن قرآن و روايات 

ناسازگارند، کنار گذاشته شوند.
مبن��ای چهارم: در قرآن هيچ گون��ه اختلافی وجود ندارد. 
در عي��ن حالی که قرآن به تدريج و در طول س��اليان متمادی 
نازل شده اس��ت، هيچ گونه اختلافی در محتوای آيات نسبت 
ب��ه يکديگر وجود ندارد، بلک��ه برعکس، آيات قرآن يکديگر را 
تصديق می کنند و به صحت يکديگر شهادت می دهند. اساس 
تفس��ير قرآن ب��ه قرآن که از ديرباز اولي��ن و مهم ترين مرجع 
تفس��يری مسلمين بوده، بر مبنای تصديق متقابل آيات است 
و پيامب��ر اک��رم)ص( و مولا علی)ع( نيز بر اين س��خن تأکيد 
ورزيده ان��د.12 آية »افلا يتدب��رون القرآن و لوکان من عند غير 

الله لوج��دوا فيه اختلافاً کثيرا« )نس��اء/ 82(: آيا در قرآن تدبر 
نمی کني��د و اگر از جانب غير خدا ب��ود در آن اختلاف زيادی 
می يافتند، به وضوح موضوع نبود اختلالات در قرآن را روشن 

می کند.
مبنای پنجم: قرآن از س��نت و عترت جدايی ناپذير است. 
براس��اس آية »و انزلنا اليک الذکر لتبيّن للناس ما نزّل اليهم« 
)نح��ل/ 44(: »ما ذک��ر را بر تو نازل کرديم تا برای مردم آنچه 
را برايش��ان نازل شده است روشن کنی«. سنت قولی و فعلی 
پيامبر در تفسير و فهم قرآن حجت است که در اين زمينه بين 

مفسران اختلافی نيست.
علاوه بر اين، عترت پيامبر نيز نظير س��نت رس��ول اکرم 
حجيت دارد. براس��اس آية تطهير )احزاب/ 33( و نيز براساس 
حديث ثقلين که خدشه ای 
در آن نيس��ت، عت��رت در 
کنار قرآن و لازمة آن است 
)عبيدالله بن عبدالله، 1411، 

ج2: 140- 74(.
مبنای شش��م: قرآن از 
مخاطب خود انتظار دارد که 
در آياتش تعقل، تدبر و تفکر 
کند و هدف قرآن نيز چيزی 
جز هدايت نسل بشر نيست. 
ش��ناخت انتظار يک متن از مخاط��ب، مخاطب را با چگونگی 
مواجهه با آن متن و ميزان و حدود انتظار از آن آشنا می کند.

در ق��رآن آيات فراوانی انس��ان ها را به تدبر فرا می خواند؛ 
نظي��ر: »کتاب انزلناه اليک مبارک ليدبروا آياته... « )ص/ 92(: 
کتاب��ی مبارک که آن را بر تو نازل کردي��م تا در آياتش تدبر 

کنند.
آياتی انسان را به تفکر دعوت می کنند: »بالبينات و الزبر و 
أنزلنا اليک الذکر لتبين للناس ما نزّل اليهم و لعلهم يتفکرون« 
)نحل/ 44(: با دلايل آشکار و نوشته ها ]آن را فرستاديم[ و بر 
تو ذکر را نازل کرديم تا آن چه را برايشان نازل شده برای مردم 

روشن سازی و اميد است که بينديشند.
در آيات��ی از ق��رآن از اهميت تعقل س��خن به ميان آمده 
اس��ت: »صم بکم عمی فهم لا يعقلون« )بق��ره/ 171(: کرند، 

لال اند، کورند و تعقل نمی کنند.
آياتی به مدح و توصيف اولوالالباب می پردازد: »انما يتذکر 

اولواالالباب« )رعد/ 91(: فقط خردمندان پند می پذيرند. 
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آياتی به تحدی دعوت می کنند: »فأتوا بسوره من مثله...« 
)بقره/ 32«: سوره ای مثل آن بياورند.

آياتی آفات تدبر و تعقل را برمی شمرند: »کلا بل ران علی 
قلوبهم ما کانوا يکسبون« )مطففين/ 41(: نه چنين است، بلکه 

آن چه مرتکب می شدند زنگار بر دل هايشان بسته است.
آياتی ش��روط و موانع بهره مندی از قرآن را ذکر می کنند 
و در نهايت، آياتی هس��تند ک��ه اهداف قرآن را بيان می کنند. 
زمينه س��از اين اهداف و راه وصول به آن ها، تعقل و خردورزی 
و پرهيز از تقليد کورکورانه اس��ت، اهداف��ی نظير: »رهايی از 
غفلت« )ي��س/6(؛ »تبيين حق از باطل« )نح��ل/46(؛ »تقوا 
و پرهي��زکاری« )زمر/82(؛ »ورود به رحم��ت ويژة خداوند و 

هدايت به ذات بی انتهای او« )نساء/ 471- 571(.
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