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شهاب كاظمى كاشانتويى

مدرس مراكز تربيت معلم همدان

مقدمه

آيات قرآن در برهه�اى از زمان بر قلب مبارك پيامبر اعظم(ص) نازل شد كه قاطبه�ى بشريت در جهـل و

گم�راهى به�سر مى�بردند. از آن�جا كه آيات قرآن در بالاترين مرتبه�ى فصاحت و بـلاغـت قـرار دارد، غـالـبـا

ً احكام و تعاليم كريمه�ى آن در قالب آيات مجمل و كوتاه نازل مى�شد كه نياز به تبيين داشت.

طبق نص صريح «

و انزلنا اليك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم و لعلهم يـتـفـكـرون

]، پيامبر٤٤» [نحل: 
گرامى اسلام(ص)، در پى سؤالات و پرسش�هايى كه از طرف عامه�ى مسلمين صدر اسلام مطرح مى�شد،

خود در مقام توضيح و تفسير آيات برمى�آمدند. به�عنوان نمونه، در «صحيح» 

) آمده١١٠، ص ٦ (ج بخارى

است: «

حدثنى محمد بن ابى عدى عن شعبه عن ابراهيم عن عبداالله رضى2االله عنه قال لما نزلت «و لم يلبسوا
ايمانهم بظـلـم»

ُّيَ قال اصحابه، و ا]٨٢[انعـام:
نا يظلم فقال: ان الشرك لظـلـم عـظـيـم

». مشاهده مى�شـود كـه

پيامبر(ص) در پاسخ صحابه ظلم را تفسير كرده و فرموده است: «منظور از آن شرك به خداوند است». لذا

شالوده�ى تفسير آيات قرآن كه نقطه�ى آغاز اين علم به شمار

مى�رود، از همان زمان نزول و در عصر پيامبر(ص) به دست

حضرتش بنا گرديد.

تفسير در آن زمان صورت بسـيـار سـاده�اى داشـت و از

حدود بحث در بخش�هاى ادبى و شأن نزول آيات و گاهـى

استدلال به آيه�اى براى فهم مضمون آيه�ى ديـگـر، تـجـاوز

نمى�كرد [علامه طباطبـائـى، ج 
]. پس از پيامـبـر٢، ص�١

اسلام(ص) و على(ع) و سـايـر

امامان(ع) كـه خـود مـوقـعـيـت

ويژه�اى در تفسير قرآن دارند، طبقه�ى

اول مفسرين را جمعى

از صـــحــــابــــه�ى آن

حـضـرت تــشــكــيــل

دادند. اما تـفـسـيـر در

اين عصر نيز از حدود

بيانـات پـيـامـبـر(ص)

ذيــل آيــات تــجـــاوز

نمى�كـرد و در پـاره�اى

مــوارد، بــه شـــرح و

١ ى هر امش   مجنپ ى هرود
يز

پاي
  

٨٦ 
١٣

١٧



١٨

مجنپ ى هرود
١ ى هر امش

١٣ ٨٦مهر

١ ى هر امش   مجنپ ى هرود
يز

پاي
  

٨٦ 
١٣

١٨

تفسير اجمالى و گزارش كوتاهى در توضيح آيات اكتفا
مى�شد.

سير تدوين تفسير به همين طريق تا عصر تـابـعـيـن

ادامه مى�يابد. در عصر تابعين، آن�ها علاوه بر مطالبى

كه در تفسير قرآن از صحابه فرا�گرفته بودند، تدريجا
 بهً

اظهار�نظر و اجتهاد در تفسير پرداختـنـد و بـه تـبـع آن،

شمار مفسران و پيدايش طبقات و يا مكتب�هاى تفسيرى
]. تفسير تابعـيـن٤٠رو به افزايش نهاد [حجتـى، ص 

نيز به نوبه�ى خود داراى مميزاتى است كه براى پرهيـز

از اطاله�ى كلام، از ذكر آن�ها خوددارى مى�شود.

پس از عصر تابعين، بسيارى در تفسير تأليo كردند

كه اسانيد را كوتاه نمودند، اقوال را به جوار ناقص نقل

كردند و از اين�جا دروغ�ها پديد آمدند و صحيح و سقيم

به هم آميخت. سپس عده�اى تصنيo كردند كه در علوم

خاصى مهارت داشتند و هر يك از آنان به همان فنى كه

در آن سرآمد بودند، در تفسير خود اكـتـفـا مـى�كـردنـد
]. تا اين زمان تـفـسـيـر در٥٩٧، ص ٢[سيوطـى، ج 

قلمرو ساير علوم از قبيل حديث و غيره بود.

از نيمه�ى دوم قرن سوم، اين علم از ديـگـر عـلـوم

اسلامى جدا شد و به�طور مستقل موضوع تدوين گرديد

[پيشين]. و تمام آيات بر�حسب ترتـيـب مـصـحـo بـه
ابن جرير، ابن2ماجهوسيله�ى گروهى از علما، از جمله   و چندين تن ديـگـرابوبكر بن منذر نيشـابـورى، طبـرى

].٥٣تفسير شد [عميد زنجانى، ص 

ن اخيرى در قرنگارلات تفسيرتحو
قرن چهاردهم از نظر شمار تفسـيـرهـاى نـگـاشـتـه

شده، سرآمد قرن�هاى گذشته است. آمار و ارقامى كه

٣٥ تا ٢٥از تفاسير وجود دارد، در هر قرنـى بـيـش از 
تفسير را نشان نمى�دهد، در�حالى�كه در قرن چهاردهم

 تفسيـر٦٠شمار تفاسير مهم و مطرح قرآن به بـيـش از 
].١٣١، ص ١مى�رسد [ذهبى، ج

تحولاتى كه در اين قرن از نظر تفسيرنگارى به�وجود

آمد، باعث شد علم تفسيرنگارى قدم�هاى نـويـنـى در

مسير تكاملى خود بردارد. اين دگرگونـى را مـى�تـوان

معلول تحركات علمى، اجتماعى، سياسى و فرهنگى

حاكم بر جوامع بشرى دانست. از آن�جا كه قرآن كريم

به نسل خاصى تعلـق نـدارد و در هـر زمـان طـراوت و

تازگى خود را حفظ مى�نمايد، صاحـب�نـظـران عـلـم

تفسير، با غـور و ژرف�انـديـشـى در عـمـق آيـات، بـه

تازه�هايى از اعجاز معنوى وتشـريـعـى كـلام خـداونـد

دست مى�يابند. هر�چند بعضى از اين تحولات ريشـه

در طول تاريخ تفسير دارند، اما سير تكاملـى خـود را

در عصر حاضر به منصه�ى ظهور رسانده�اند.

در تفاسير قرن اخير، از يك�سو شاهد حذف و يـا

كم�رنگ شدن برخى مميزات هستيم كه در تفسيرهاى

گذشته، نقش عمده�اى داشتـه�انـد، و از سـوى ديـگـر

شاهد به�وجود آمدن خصوصيات ديگرى كه در قرون

گذشته به آن�ها توجهى نمى�شد. بنابراين تفسير در قرن

اخـيـر داراى دو ويـژگـى مـمـتــاز اســت كــه از آن بــه

مشخصه�هاى سلبى و ايجابى تعبير مى�كنيم و پيرامون

هر كدام به طور ايجاز به بحث مى�پردازيم.

ن اخيرالJ) مشخصه2هاى سلبى تفسير در قر
با اندكى تأمل در تفاسير گذشتگان متوجه مى�شويم

 آميخته با خرافات و نـقـل�هـاىًكه تفاسير آنان بـعـضـا
تاريخى بوده است؛ نقل�هايى كه ريشه در بينش يهـود

دارند و هيچ مأخذ معتبرى براى آنان نمى�توان يافت.

در اصطلاح از اين نقل�ها بـه «اسـرائـيـلـيـات» تـعـبـيـر

مى�شود. مفسرين قرن چهـاردهـم بـه تـنـاسـب روش

تفسيرى خود، به جرح و تعديـل روايـات اسـرائـيـلـى

پرداخته�اند و هر روايتى را كه احساس شده ريـشـه در

انـديـشـه و تـفـكـر يـهـود دارد، بـه دسـت فـرامـوشـى
سپرده�اند.

، صاحب تفسير «الـمـنـار»، درشيخ محمد عـبـده
مورد اسرائيليات مى�گويد: «هدف ما از هـمـه�ى ايـن

سخنان آن است كه بيش�تر رواياتى كه در تفسير روايى

آمده و يا دست�كم بخش زيادى از اين نقل�ها حجـاب

قرآن و مانع رسيدن خوانندگان آن به مقاصـد عـالـى و

تربيتى و حقايق نـورانـى و روشـنـگـر قـرآن هـسـتـنـد»
].١٠، ص ٧، ج پژوهش2هاى قرآنى[

برخى ويژگى�هاى سلبى عبارت�اند از:
 در تـفـاسـيـر. پرهيـز از تـفـسـيـر آيـات الاحـكـام:١

گذشته مباحث فقهى و پرداختن به آيات احكام اهميت

ويژه�اى داشته است و به همين دليل، چه در تفـاسـيـر

جـامـع مـثـل «مـجـمـع�الـبـيـان»، «روح�الـمـعـانــى» و
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عدى مثل «تفسيرُ«مفاتيح�الغيب»، و چه در تفاسير تك�ب
قرطبى» و «ابن�كثير»، مباحث فقهى به گونه�اى گسترده

]. اين در حالى است١٢مطرح مى�شوند [همان، ص 
كه در تفاسير قرن چهاردهم، مباحث فقهى كـمـتـر بـه

چشم مى�خورد و مفسران ذيل آن آيات بناى كـار خـود

علامهً را بر اختصار و گزيده�گويى قرار داده�اند. مـثـلا طباطبائى
، تفسير آيات�الاحكام را وظيفه�ى فقه مى�داند

و تحقيق را به آن�جا وا�مى�نهد. گروهى نيز با تمسك به

اين�كه هدف كلى قرآن هدايت و اصلاح بـشـر اسـت و

عناصر اين فرايند در ابعاد اخلاقى، اعتقادى و اجتماعى

بيش از احكام فقهى است، از پرداختن تـفـصـيـلـى بـه
آيات�الاحكام خوددارى كرده�اند.

 تفاسـيـر. ميانه2روى در بـهـره2گـيـرى از روايـات:٢
قرون گذشته، به�ويژه تـفـاسـيـر صـحـابـه و تـابـعـيـن،

چهره�اى روايى داشته�اند و در تفاسير قرون بـعـد از آن

نيز محور بودن روايات در فهم آيات مورد تأكيـد قـرار

گرفته است. به�عنوان نمونه، «تفسير طبرى»، «تفسير
ر�المنـثـور» وامـثـال آن�هـا، بـخـشـى ازُابن�كـثـيـر»، «د

مجموعه�ى تفاسير روايى هستند كه حركت تفسير مأثور

را در گذشته نمود بـخـشـيـده�انـد. امـا در قـرن اخـيـر،

پديده�ى عقل�گرايى و اهميت يافتن «روش تفسيرى قرآن

با قرآن»، سبب شد جريان اعتماد به روايات رو به افول

نهد، يا حداقل بعضى از مفسرين در تفـاسـيـر خـود در

بهره�گيرى از روايات راه اعتدال را پيش گيرند. و يا در

برخى تفاسير، نـقـل روايـات بـيـش�تـر در بـخـش�هـاى

غير�تفسيرى، مثل فضائل سوره�ها، شأن نزول و امثال

اين�ها به كار گرفتـه شـده�انـد و در بـرخـى مـوارد نـيـز،

مفسرينى مثل شيخ محمد عـبـده، بـه جـرح و تـعـديـل

روايات پرداخته و پاره�اى از آن�ها را مردود شمرده�اند.

لذا مى�توان گفت: جريان عقل�گرايى و سبك تفسير

قرآن با قرآن در تفاسير قرن چهاردهم نـاگـزيـر بـا افـول

تفاسير مأثور و به حاشيه رفتن برخى روايات از صحنه�ى
تفسير همراه بوده است.

 از ديگر. پرهيز از تطويل در مسائل ادبى و لفظى:٣
مميزات تفسيرنگارى در قـرن اخـيـر نـسـبـت بـه قـرون

گذشته، پرهيز از پرداختن به مسائل ادبى و لفظى، مثل

صرف، لغت و غيره است. در گذشته تفاسير بيش�تـر

به جنبه�ى فصاحت و بلاغت قرآن كه يكى از جنبه�هاى

،دمآ دوجو2هب ىراگنريسفت رظن زا نرق نيا رد هك ىتلاوحت ىنيون ىاه2مدق ىراگنريسفت ملع دش ثعاب  درادرب دوخ ىلماكت ريسم رد
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اعجاز قرآن است، مى�پرداختند. درحالى�كه تفاسير قرن

اخير، علاوه بر اين موضوع، جنبه�هاى علمى اعـجـاز

را نيز جزو حيطه�ى تفسيرى خود قرار مى�دهند. بنابراين

مشاهده مى�كنيم كه بررسى ديدگاه�هاى نادر و وارد شدن

در مسائل جزئى و تـخـصـصـى، و پـرداخـتـن بـه امـور

غير�ضرورى، چندان جايگاهـى در تـفـاسـيـر ايـن قـرن

ندارد. در حالى كه تفاسـيـرى مـانـنـد «الـتـبـيـان» 
شيـخ ، «تـفـسـيـر»شيـخ طـبـرسـى، «مجـمـع�الـبـيـان» طـوسـى

، «تفسير كبـيـر»زمخشرى، «كشـاف» ابوالفتـوح رازى
فخر رازى

 و غيره، به مباحث ادبى و لغوى اهميت ويژه

داده و به مباحثى از اين قبيل اهتمام داشته�اند. البتـه در

بعضى از تفاسير قرن چهاردهم به�طور پراكنـده هـمـيـن

شيوه نمود دارد، اما مفسر تنها در حد ضرورت به ايـن
بحث پرداخته است.

ن اخيرب) مشخصه2هاى ايجابى تفسير در قر
مشخصه�هاى ايجابى كه در تفسيرنگارى قرن اخير

از آن�ها به�عنوان مميزات تفسير قرن چهاردهم با تفاسير

قرون گـذشـتـه يـاد مـى�شـود، تـحـت دو عـنـوان كـلـى
آمده�اند كه ما در اين�جـا تـنـهـا بـهروش2ها و گرايـش2هـا 

مبحث گرايش�هاى تفسيرى مى�پـردازيـم. گـروهـى از

نويسندگان، مجموع گرايش�هاى نوين تفسيرى در قرن

چهاردهم را چهار گرايش دانسته�اند: گرايش علمـى،

اجتماعى (اصلاحى)، مذهبى و الـحـادى. طـبـق ايـن

تـقـسـيـم�بـنـدى، گـرايـش مـذهـبــى را نــمــى�تــوان از

مشخصه�هاى تفسير در قرون اخير دانست، زيرا تفسير

در هر قرنى براساس معيارهاى مذهبى و اعتقادى مفسر

به حركت خود ادامه داده است. گرايش الحادى نيز به

معناى انكار وجود خدا و نبوت، نمى�تواند بـه عـنـوان

يك گرايش در تفسير قرآن مطرح شود و شايد مـنـظـور
 از گرايش الحادى، همان گـرايـشذهبـىمرحوم دكتـر 

علمى مفسران باشد.

بنابراين مى�توان گفت، تفسير در قرن اخيـر داراى

دو نوع گرايش علمى و اجتماعى (اصلاحى) است كـه

در اين مقوله به طور موجز بدان خـواهـيـم پـرداخـت و

اندكى درباره گرايش مادى توضيح خواهيم داد.
 مفسـر در ايـن. گرايش علمى در تفسـيـر قـرآن:١

گرايش به آيات قرآن از ديدگاه علوم گوناگون مى�نگرد

و براى فهم معانى آيات از دستاوردهاى علمى استفاده

مى�كند. زمينه�ى پيدايش اين گرايش در خود قرآن نيز

به چشم مى�خورد. لذا جـلـوه�هـاى ضـعـيـفـى از ايـن

گرايش در تفاسير گذشته نيز وجود دارد، اما در قـرن
چهاردهم اين حركت قوت گرفت.

از مهم�ترين كتاب�هاى تفسيرى كه گرايش علمى

دارند، كتاب «كش�oالاسرار النـورانـيـة� الـقـرآنـيـة»،
 oاست كـه در آنمحمـد2بـن احـمـد اسـكـنـدرانـىتألـيـ 

مباحثى پيرامون اجرام آسمانى و زمينى، حيوانـات و

، ص٢نباتات و معادن مطرح شده است [ذهبى، ج  ٤٩٦
]. هم�چنين كتاب «طبايع�الاستـبـداد و مـصـارع

 oكه شامـلعبدالرحمـن كـواكـبـىالاستعباد»، تـألـيـ 
مقالاتى پيرامون تفسير علمـى آيـات اسـت، يـكـى از

نمونه�هاى اين گرايش به�شمار مى�رود [پيشين]. و نيز

تفاسيرى مانند «المنار»، «تفسير مراغى»، «نمونه»،

«پرتوى از قرآن» و تا حـدودى «تـفـسـيـر الـمـيـزان» و

«الكاشo فى تفسير القرآن» نيز به تفسير علمى آيـات
].١٦، ص ٧، ج پژوهش2هاى قرآنىپرداخته�اند [

به عنوان نمونه، برداشت مفـسـران از آيـه�ى «االله

] اين٢الذى رفع السموات بغير عمد ترونها» [رعـد:
بود كه آسمان بدون ستون برافراشته شده است و اگر

هم «ترونها» را صفـت بـراى «عـمـد» مـى�گـرفـتـنـد،

مى�گفتند مـقـصـود از سـتـون�هـاى نـامـرئـى، قـدرت

خداست. اما پس از كشo قانون جـاذبـه، بـرخـى از

مفسران و نويسندگان، جمله�ى «بغير عمد ترونها» را

به جاذبه�ى موجود بين زمين و خورشيد تفسير كردند

و باور داشتند كه مقصود خداوند از جمـلـه�ى فـوق،
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جاذبه نامرئى است كه بين كرات وجود دارد [مكارم
].١١١، ص ١٠شيرازى، ج 

 در گـرايـش. گرايـش اجـتـمـاعـى (اصـلاحـى):٢
اصلاحى، مفسر با توجه به ابعاد اجتماعى و تربيـتـى

آيات به تفسير مى�پردازد و سير تفسير در اين گرايـش

به سمت تحليل آيات براساس پيامدهاى اصلاحى آن
در ابعاد اجتماعى و اخلاقى است.

، به عنوان پيش�قراولسيد جمال2الدين اسد2آبادى
اصلاح معتقد بود، هـر مـسـلـمـانـى بـيـمـار اسـت و

درمانش قرآن است. كـسـانـى كـه دوسـت�دار دانـش

هستند، بايد در معانى و احكام قرآن تدبر و دقت كنند
]. اين گرايـش٣١، ص ٧، ج پژوهش2هاى قـرآنـى[

توسط شيخ محمد عبده رونق يافت و توسط مفسرينى
محمد2جواد مغنيه، سيد قطب، محمد رشيد رضامثل 

محمد2حسين فضل2االله و 
در «من وحى�القرآن» و غيره،

ادامه پيدا كرد.

در ايـن گـرايـش، مـفـسـر بـر هـويـت جـامـعـه�ى

اسلامى، وحدت امت، مسئوليت�هاى اجتمـاعـى،

lÐUM�١

. بخارى، محمد�بن اسماعيل. صحيح بخارى. ج 

٦.

٢

. علامه طباطبايى، محمدحسين. الميزان. ج 

١.

٣

. دكتر حجتى، محمدباقر. سه مقاله در تاريخ تفسير.
٤

. سيوطى، جلال�الدين. الاتقان فى علوم القرآن. ج 

٢.

٥

. عميد زنجانى، عباسعلى. روش�هاى تفسيرى قرآن.
٦

. ذهبى، دكتر محمدحسين. التفسير و المفسرون.
٧

. پژوهش�هاى قرآنى.
٨

. مكارم شيرازى، ناصر. تفسير نمونه. ج 

١٠.

٩

. مغنيه، محمدجواد. الكاشo فى تفسير القرآن. ج�

١.

نظام�هاى سياسى و غيره تأكيد مى�كند و در اين�كه قرآن

كتاب هدايت است، بين مفسرين اتفاق�نظر وجود دارد.
،متسيرگن نآرق هب« :ديوگ�ىم دروم نيا رد هينغم موحرم باتك ؛تسا تياده و ىراد�نيد ،باتك نآ تقيقح مديد ىناگدنز ار رشب ،تسا ددصرد هك ىراذگ�نوناق و حلاصا ىناگدنز ،تسا راوتسا ىتسرد ىنابم و اه�هياپ رب هك دشخب شياسآ و ىناوارف و تسا مكاح تلادع و تينما نآ رد هك .]�١٢ص ،١ ج ،هينغم[ »تسا هتفرگ�ارف ار نآ  يكى ديگر از گرايشات تفسير در. گرايش مادى:٣
ـنيا ساسارب .تسا ـنيرسفم ىدـام شيارگ ،رـيخا نقر ىدام ىاه�هديدپ ى�هليسو هب نآرق ىونعم ميهافم ،شيارگ ـهنوگ�ـچيه هـتشذگ نوـرق رد شور نيا .دوش�ـىم هـيجوت نـرق رد رـاب�نـيلوا ىاـرب هـكـلب ،تسا ـهـتشاـدن ىروـهظ شراگن هب قفوم هك ىدنه2ناخ2دمحا2ديس طسوت مهدراهچ »ناقرفلا و ىدهلا وه و نآرقلا ريسفت« ناونع تحت ىريسفت .]١٩ ص ،٧ ج ،ىنآرق ىاه2شهوژپ[ دش زاغآ ،ديدرگ

در اين روش، روايات و معيارهاى قرآنى هيچ�گونه

رسميتى ندارند، بلكه تنها ديدگاه�هـا و بـرداشـت�هـاى

شخص مفسر است كه آيات را براساس واقعـيـت�هـاى

مادى تبيين مى�كند. به عنوان نمونه، «شـكـافـتـه شـدن
 را بـه جـزر و مـد دريــا،مـوسـى(ع)دريـا» در داسـتــان 

«ملائكه» را به فروغ�ها و شعله�هاى حباب در پديده�ها،

و «سجود» را بـه فـروتـنـى عـنـاصـر انـقـلابـى مـؤمـن و

هماهنگى آنان با خط مشى تكاملى موجودات، تفسيـر
كرده است [پيشين].
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